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Refleksja nad zwigzkiem pomiedzy sprawiedliwosciq spoteczng a solidarnoscig na rzecz
pokoju dotyczy podstawowych zasad wspoizycia ludzkiego okreslajgcych relacje spotecz-
ne. Celem opracowania sq aktualne zagadnienia pedagogiki sprawiedliwej solidarnosci na
rzecz pokoju postrzeganej przez pryzmat Starego Testamentu. Literacko-religijne zbiory
starotestamentalne, poczynajgc od ksiqg historycznych poprzez ksiggi prorockie az do
ksigg mqgdrosciowych, ktadq szczegdlny nacisk na przestrzeganie sprawiedliwosci w imig
solidarnosci, ktéra prowadzi do godnego zycia w pokoju.

1. DAR SPRAWIEDLIWOSCI I WEZWANIE
DO JEGO PRZESTRZEGANIA

Koncepcja sprawiedliwosci odgrywa
pierwszo planowa role w dos$wiadcze-
niu religijnym jak réwniez w dziedzi-
nie polityki i w sadownictwie. W sferze
religijnej narodu wybranego Izraela
sprawiedliwos¢, bedaca cecha charak-
terystyczng samego Boga, byla nie-
odzownym wymogiem zycia wspolno-
towego ktéremu nadawala szczegdlne
znaczenie'.

Biblijny wymiar sprawiedliwo$ci ma
charakter etyczny i okres$la postawe
cztowieka w stosunku do Boga, ukazu-
jac mu prawde o nim samym. W takim

kontekscie rozumiana jest sprawie-
dliwo$¢ Boga, ktéry objawia sie swo-
jemu ludowi, jako jego zbawiciel i od-
kupiciel®>. W ten sposéb Bég ukazuje
wierno$¢ swoim obietnicom, pomimo
cigglych niewiernosci ze strony ludzi.
Postepowanie wedlug zasad sprawie-
dliwos$ci wyraza sie¢ w zachowywaniu
przykazan, ktére sprowadzajg sie do
przykazania miltosci i solidarnosci. I tak
sprawiedliwo$¢ Noego jest rozumiana
jako przyklad podazania drogami Boga
a sprawiedliwy Abram byl nazywany
»przyjacielem Boga”. Stary Testament
jest pelen przepiséw, ktoére regulowaty
relacje miedzy ludZmi: Dekalog (Wj 20,
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% H. Seebass, “Giustizia” w L. Coenen - E. Beyreuther - H. Bietenhard (edd.), Dizionario dei con-

cetti biblici del Nuovo Testamento, Edizioni Dehoniane, Bologna 41991, 790.



12-17) i Kodeks Przymierza (Wj 20, 22-
23)°. W Kodeksie Przymierza sg przepi-
sy dotyczace niewolnikéw hebrajskich
(Wj 21, 2-11), zabéjstw i zranien (Wj 21,
12-26), wyrzadzonych szkéd (Wj 22,
4-14), proceséw (Wj 23, 1-9) i wielu in-
nych. W innych miejscach Starego Te-
stamentu zostaly potepione: wykorzy-
stywanie, oszustwa i niewyplacanie
pensji (Wj 23, 20: 24, 14-15). Takze sta-
rotestamentalna literatura madro$cio-
wa jest bogata we wskazania odnoszg-
ce sie do sprawiedliwosci: ,,Szczes$liwi,
ktérzy strzega przykazan, w kazdym
czasie czynig to, co sprawiedliwe” (Ps
106, 3): ,,Bez pozytku sag skarby Zle na-
byte, lecz sprawiedliwo$¢ wygrywa ze
$miercig” (Prz 10, 2; zob. Ps 17, 25-26;
111, 2-3; Prz 11, 1-6; Mdr 1, 15. 3). Re-
fleksja madrosciowa ma charakter bar-
dziej moralny niz historyczny. Przejawy
troski o ubogich ukazane w pismach
madro$ciowych zwraca uwage bardziej
na niebezpieczenstwo bogactwa, niz
na ukazanie woli Bozej, poczawszy od
wyjécia z Egiptu az do zawarcia przy-
mierza na Gorze Synaj.
Starotestamentalny wymoég sprawie-
dliwo$ci podkres$la, ze kult i Przymierze
traca bez niej wartos¢ (Iz 1, 11-17). Nie-
sprawiedliwo$¢ profanuje $wiatynie,
podczas gdy sprawiedliwo$¢ jest tro-
nem Boga (Jr 7, 4-15). Post nie ma zad-
nej wartosci, gdy idzie w parze z prze-
mocg: “Czyz nie jest raczej ten post,
ktéry wybieram: rozerwaé kajdany
niewoli, wypus$ci¢ wolno ucisnionych
i wszelkie jarzmo pofamad: dzieli¢ swdj
chleb z gtodnym, wprowadzi¢ w dom
biednych tulaczy, nagiego, ktérego uj-
rzysz, przyodzia¢ i mnie odwréci¢ sie

od wspéiziomkéw. Wtedy twoje $wia-
tlo wzejdzie jak zorza i szybko rozkwit-
nie twe zdrowie. Sprawiedliwo$¢ twoja
poprzedzac¢ cie bedzie, chwata Panska
i$¢ bedzie za toba” (Iz 58, 6-8).

W ksiegach prorockich fenomen spra-
wiedliwos$ci zostal ponownie podjety
w szczeg6lny sposob, zaréwno gdy cho-
dzio jego zakres czy tez o réznorodnosé
problemoéw, ktérymi zajeli sie prorocy,
a zwlaszcza w konteks$cie rozbieznosci
pomiedzy $cislg grupa bogatych a cala
rzesza osob biednych. Taka sytuacja,
o ktérej moéwig prorocy rodziia gleboka
dyskryminacje spoleczng i zaprzeczala
idei wspélnotowego braterstwa“. W ten
spos6b warunki podporzagdkowania sie
klas ubogich, ktére doznawaly cier-
pienia i niesprawiedliwosci ze strony
nielicznych bogatych, zdominowaly
srodowisko spoteczne i byly czestym
tematem przepowiadania prorockiego,
w ktérym zaleca sie przezwyciezenie
sytuacji ucisku i gnebienia oraz przy-
wrdcenie pokoju spolecznego na wzér
braterstwa i wspélnotowej przynalez-
nosci do ludu Bozego. To sam Bdg opie-
kuje sie stabymi i biednymi, zadajac od
poszczegdlnych oséb i od caiej wspolno-
ty ludu wybranego podjecia wszelkich
wysitkéw na rzecz polepszenia warun-
kéw ich zycia. W sytuacji niesprawie-
dliwo$ci spotecznej ludzie ubodzy byli
uwazani przez Boga za sprawiedliwych.
Bé6g interweniuje, aby ich uwolni¢, jak
to mialo miejsce z uwolnieniem Izra-
ela z niewoli egipskiej. Sprawiedliwo$¢
Boza jest czystym aktem laski, darem
wolnosci Jego milosci. W opowiadaniu,
ktére stoi u podstaw doswiadczenia
wiary biblijnej, B6g powiedziat do Moj-
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zesza: “Pan mowil: Dosy¢ napatrzytem
sie na udreke ludu mojego w Egipcie
i nastuchalem sie narzekan jego na ci-
miezcow, znam wiec jego uciemiezenie.
Zstapilem, aby go wyrwac z reki Egip-
tu i wyprowadzié¢ z tej ziemi do ziemi
zyznej i przestronnej, do ziemi, ktéra
optywa w mleko i miéd (...)” (Wj 3, 7-8).
Sprawiedliwo$¢ Boza ukazuje sie w hi-
storii uwolnienia synéw Izraela z Egip-
tu. Jest On bowiem “Bogiem Abrama,
Bogiem Izaaka i Bogiem Jakuba” z kté-
rymi zawart $cisle wieczne przymierze.
Wobec takiej sytuacji nikt nie moze
sobie przywtaszczy¢ praw uprzednio
ustanowionych, nawet lud przez Nie-
go wybrany (Mi 6). Jak pisze Ambrogio
Spreafico: “Przegladajac teksty biblijne
poczawszy od ksiegi Micheasza 6, 8 mo-
zemy juz stwierdzi¢, ze sprawiedliwo$¢
nie ogranicza sie¢ jedynie do zgodnos$ci
z prawem. Wydaje sie, ze prawa ubo-
gich, o ktére ciagle upominajg sie pro-
rocy, wychodza poza wymogi wynika-
jace z aktualnego prawodawstwa. Fakt,
ze Micheasz 1gczy w jedno zaproszenie
do praktykowania sprawiedliwo$ci
z mitoscia, przywodzi na mysl idee, ze
sprawiedliwo$ci towarzyszy postawa,
ktéra wychodzi poza czysto rozdzielczy
system prawny, na podstawie ktérego
ubodzy byli karani. Z drugiej zas$ stro-
ny, karmi si¢ on postawa posiuszen-
stwa Bogu (kroczy¢ pokornie z Bogiem),
w doskonaiej harmonii z wymogami,
o ktérych méwili prorocy Amos i Iza-
jasz, podkreslajac konieczno$¢ prakty-
kowania kultu $ci$le powigzanego ze
sprawiedliwoscig”. W tle tego przy-
wolania lezy konieczno$¢ praktykowa-
nia sprawiedliwo$ci na bazie relacji
wynikajacych z przymierza z Bogiem.

W ramach przemierza manifestuje sie
W sposoéb jeszcze bardziej dobitny wola
Boga, ktéry poprzez swoja interwencje
na korzy$¢ ucisnionych w Egipcie oka-
zal sie ,sprawiedliwy”, to jest wierny
obietnicom przymierza. Innymi stowy,
sprawiedliwos$¢ Boga zbiega si¢ z wol-
nym wyborem bycia solidarnym z uci-
$nionymi, celem ich uwolnienia. Proro-
cy krytykuja niesprawiedliwo$ci jako
naruszenie przymierza, a jednocze$nie
oznajmiaja, ze dzieki wiernosci Boga
zostanie zaprowadzona sprawiedli-
wos¢, ktorej bedzie towarzyszyla soli-
darnos$é. Solidarno$¢ jest pozytywnym
wyrazem sprawiedliwosci w stosunku
do ubogich, uci$nionych i jest powia-
zana z praworzadnoscia rozumiang
jako peine respektowanie i stosowanie
prawa na wzdr Bozego dzialania, ktére
oddaje sprawiedliwo$é ubogim, ktérzy
nie sg wylacznie uwazani za uprzywi-
lejowanych adresatéw sprawiedliwosci
Bozej, ale stanowia integralng cze$¢
wspélnoty ludzkiej i wspélnoty wiary.
Pochodzenie z tego samego ciala ozna-
cza przynalezno$¢ do rodziny ludzkiej
lub do grupy spolecznej. Po stworzeniu
kobiety mezczyzna powiedziat: “(...) Ta
dopiero jest koscig z moich kosci i cia-
tem z mego ciata! Ta bedzie si¢ zwala
niewiastg, bo ta z mezczyzny zostala
wzieta” (Rdz 2, 23). Obraz ten wskazu-
je na przynalezno$¢ i réwnos$é. Dawid,
przed namaszczeniem na kréla Izraela,
zapytal pokolenia izraelskie czy chca
tworzy¢ razem krélestwo zjednoczo-
ne? Ustyszal od nich odpowiedz: ,(...)
Oto mys$my kosci twoje i cialo” (2Sm
5, 1). Wtedy krél David zawari z nimi
przymierze wobec Boga. Dawid zapro-
sit réwniez pokolenia Judy do budowa-
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nia krélestwa mowiagc im: ,Jestescie
bra¢mi moimi, ko$¢mi i cialem moim
(...) (2Sm 19, 13)°. Ubodzy sg czescig
ludzkiej rodziny i zatem nie moze by¢
wrogos$ci w stosunku do nich. Troska
o oddanie sprawiedliwo$ci ubogim jest
konsekwencjg ich uprzywilejowanej
pozycji, jaka maja z racji bycia cztonka-
mi wspélnoty ludzkiej’.

Takze prorocy poddajac ocenie nie-
sprawiedliwo$ci w lonie narodu wybra-
nego odnosza sie do tradycji zawartej
w tekstach prawnych, w ktérych Bog
bierze w obrone prawa ubogich: “Nie
bedziesz gnebil i nie bedziesz uciskat
cudzoziemc6éw, bo wy sami byliscie cu-
dzoziemcami w ziemi egipskiej. Nie be-
dziesz krzywdzil zadnej wdowy i siero-
ty. Jesliby$ ich skrzywdzil i beda Mi sie
skarzyli, ustysze ich skarge, zapali sie
gniew mdj, i wygubie was mieczem i zo-
ny wasze beda wdowami, a dzieci wa-
sze sierotami” (Wj 22, 20-23). Wolanie
o sprawiedliwo$¢ byl aktem prawnym,
poprzez ktéry pokrzywdzony apelowat
do Bozego trybunatu, a bycie wystucha-
nym oznaczalo zaprowadzenie sprawie-
dliwo$ci. Chodzilo o akt Bozy catkowicie
darmowy, poprzez ktéry potwierdzano
prawa ubogiego, wybiegajace znacznie
poza kodeks prawny. W rozwijajacej si¢
religijnej kulturze wspoélnoty hebraj-
skiej na pierwsze miejsce wysuwatla sie
potrzeba pomocy opuszczonym i ubo-
gim. Obowiagzek ten wyrézniat prawo-
dawstwo izraelskie do tego stopnia, ze
jalmuzna byla uwazana za narzedzie

zado$¢uczynienia za grzechy (Syr 3,
29: 29, 12: 40, 24). Prawo bylo para-
metrem etycznym, zdolnym do wyko-
pania rowu pomiedzy dobrem a ziem,
za pomocy ktérego czlowiek mogi sie
obroni¢ przed $mierciag. Ochrona so-
cjalna ludzi w sytuacji ub6stwa (wdo-
wy, sieroty, obcokrajowcy i najsiabsze
klasy w ogoélnosci) byta gwarantowana
przez caly szereg przepiséw i zwycza-
jow, ktére maja swoje potwierdzenie
w tradycji starotestamentalnej. Dobro-
czynno$¢ publiczna odgrywata podwéj-
na role: zapewnienie spontanicznej lub
wynikajacej z prawa cigglosci praktyk
obrony najstabszych klas oraz interwe-
niowanie na korzy$¢ potrzebujacych za
pomoca ustalonych na stale form insty-
tucjonalnych lub w przypadku nagtej
potrzeby, za pomoca nadzwyczajnych
zbidrek.

2. IDEE SOLIDARNOSCI W RELIGIJNE]
TRADYC]JI HEBRAJSKIE]

Pomimo wszelkiego rodzaju niespra-
wiedliwosci spotecznych, ktérych do-
$§wiadczal narédd wybrany, jego system
spoleczno-religijny nosit w sobie $lady
kultury zwigzanej z idea solidarnosci,
co widaé bardzo wyraznie w udzielaniu
pomocy ubogim, jak réwniez w propa-
gowaniu instytucji roku szabatowego
i jubileuszowego czy tez okazywaniu
goscinnos$ci obcym. W Starym Testa-
mencie znajduja sie liczne przepisy
prawne i teksty madrosciowe, ktére
podkreslaja potrzebe pomocy spolecz-

® Zob. K. M. Beyse,“‘esem”, [w:] Grande Lessico dell’Antico Testamento, a cura di Heinz-Josef Fa-
bry i Helmer Ringgren, t. VI, Paideia, Brescia 2006, 979-986; N. P. Bratsiotis, “basar”, [w:] Grande
Lessico dell’Antico Testamento, a cura di G. Johannes Botterweck i Helmer Ringgren, t. I, Paideia,
Brescia 1988, 1731-1749; L. Monloubou i F. M. DU Buit, “carne”, [w:] Dizionario Biblico, Borla,

Roma 1987, 185.
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no-ekonomicznej ubogim i wszystkim
nie majacym wiekszego znaczenia we
wspélnocie®.

Kodeks przymierza (Wj 20, 22-23, 33)
zajmuje sie problemami ubogich i spo-
sobami udzielania im koniecznej pomo-
cy. W ksiedze Wyjscia 22, 17-27 zostaly
zawarte zasady moralne i religijne, kto-
rymi powinien cechowac sie pobozny
izraelita: zakaz uciskania i wykorzy-
stywania obcokrajowcéw, zakaz ztego
traktowania wdéw i sierot pozostajg-
cych pod szczeg6blng opieka samego Bo-
ga, zakaz zbyt wysokiego oprocentowa-
nia pozyczek. Motyw ubéstwa powraca
wiele razy w ksiedze Wyjscia 23 i jest
zwigzany z tematem przestrzegania
sprawiedliwos$ci. Na pierwszym miejscu
podkresla sie potrzebe bezstronnosci
sedzidw w wydawaniu wyrokéw oraz
wezwanie do nie faworyzowania niko-
go (Wj 23, 3. 6. 8). W kodeksie przymie-
rza powtarza sie bardzo czesto zasada,
aby nie uciska¢ obcokrajowcéw (Wj 23,
9)°. Zobowigzuje sie takze do pozosta-
wienia na polach resztek kloséw zboza
i owocéw oliwek na potrzeby ubogich
jak réwniez na pasze dla bydia (Wj 23,
11). Analogicznie nalezy umozliwi¢
ludziom i zwierzetom odpoczynek od
pracy w szabat (Wj 23, 12). W kontek-
$cie instytucji kultowych podkredla sie
zasade réwnos$ci pomiedzy bogatymi
iubogimi w stuzbie na korzy$¢é namiotu
przymierza (Wj 30, 11-16). W przepisach

rytualnych zajmujacych sie skladaniem
ofiar przez pojedyncze osoby zaleca si¢
umiar, zwlaszcza w przypadku ofiar
skiadanych na zados$¢uczynienie (Kpt
5, 7-13), jak réwniez w przypadku ofiar
przeznaczonych na oczyszczenie (Kpi
12, 8: 14, 21-31).

Takze w kodeksie $wietosci (Kpt 17-
26), ktory charakteryzuje sie szcze-
g6lnym klimatem religijnym ukazujac
jedno$¢ Boga Izraela i zapraszajac calg
wspélnote ludu wybranego do bycia
Swietym, znajduja sie liczne przepisy
regulujgce ochrone ubogich i naklada-
jace obowiagzek niesienia im pomocy.
Znajduja sie w nim praktyczne przepisy,
wedtug ktérych w czasie zniw lub wino-
brania nalezalo zostawi¢ czes$¢ zbioréw
na polach, aby mogli z nich skorzystac
ubodzy (Kpt 19, 9-10: 23, 22). W tym sa-
mym konteks$cie, pod obowigzkiem nie
uciskania blizniego i nie okradania go,
zacheca sie do regularnego wynagra-
dzania za wykonang prace (Kpt 19, 13)
oraz zaleca sie sprawiedliwe osadzanie
zaréwno bogatych jak i ubogich.

Temat ochrony ubogich obecny jest takze
w Powtérzonym Prawie, jakkolwiek jego
motywacja jest nieco inna co zaznacza sie
wyraznie zaréwno w tekstach teologicz-
nych przywotujacych okres wyjscia, jak tez
w literaturze prawnej. Wedtug Kodeksu
Powtérzonego Prawa, skladana co trzeci rok
dziesiecina byla przeznaczona na potrzeby
lewitéw, sierot i wdéw (Pwt 14, 28-29). Pod-

8 Opracowujgc temat solidarno$ci w tradycji hebrajskiej postuzytem sie opracowaniami LOSS

N. M., “ll tema della poverta nei libri storici e profetici dell’Antico Testamento”, [w:] G. Canfora
(ed.), Evangelizare pauperibus. Atti della XXIV Settimana Biblica, Brescia 1978, 47-106 i G. De Vir-
gilio, La teologia della solidarieta in Paolo. Contesti e forme della prassi caritativa nelle lettere ai
Corinzi (51 Supplementi alla Rivista Biblica), EDB, Bologna 2009, 31-32.

? G. Barbiero, “Lo straniero nel Codice dell'Alleanza e nel Codice di Santita: fra separazione e
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kresla sie takze darowanie diugéw w roku
szabatowym (Pwt 15, 1-11). Przepisy deute-
ronomiczne wskazujg bardzo wyraznie na
obowigzek solidarnosci w stosunku do ubo-
gich (Pwt 15, 4. 7-11).

Inny zbiér praw kierujacy sie zasa-
dg sprawiedliwo$ci w stosunku do
ludzi ubogich i opuszczonych znajdu-
je sie w ksiedze Powtérzonego Prawa
24. W rozdziale tym zostal wziety pod
uwage przypadek pozyczki pod za-
staw, ktdéry zakladal obowigzek zwroé-
cenia okrycia pod koniec dnia pracy
(Pwt 24, 14-15). Takze w tym kontek-
$cie zostalo zaakcentowane jeszcze
raz prawo do wolnego korzystania
z resztek pozostalych po zniwach,
argumentowane wspomnieniem nie-
woli egipskiej (Pwt 24, 22). W ksiedze
Powtdérzonego Prawa 26, 1-11 zostat
jeszcze raz powtdrzony i sprecyzowa-
ny przepis dziesieciny skiadanej co
trzeci rok. Na potwierdzenie tekstéw
zwigzanych z ideg solidarno$ci czy tez
ochrony najstabszych lub bedacych
bez zadnego prawa, w zbiorze roéz-
nych zlorzeczen w Pwt 27, 19, wspo-
mina sie tych wszystkich, ktérzy nie
respektujg zasady solidarnosci i spra-
wiedliwosci: , Przeklety, kto tamie pra-
wo obcokrajowcow, sieroty i wdowy™.
W Kodeksie deuteronomistycznym 10,
17-19 stwierdza sie, ze “(...) B6g wasz,
jest Bogiem nad bogami i Panem na
panami, Bogiem wielkim, poteznym
i straszliwym, ktéry nie ma wzgledu
na osoby i nie przyjmuje podarkéw. On
wymierza sprawiedliwo$¢ sierotom
i wdowom, miltuje cudzoziemca, udzie-
lajac mu chleba i odzienia. Wy takze
milujcie cudzoziemca, boscie sami byli
cudzoziemcami w ziemi egipskiej”.

O losie ubogich i obowigzku soli-
darnosci z nimi czytamy takze w na-
uczaniu madro$ciowym i w Psalmach,
w ktéorych podkre$la sie tradycyjny
motyw niesienia pomocy najbardziej
opuszczonym a jednocze$nie upomina
sie bogatych i tych wszystkich, ktérzy
wykorzystuja potrzebujacych i naj-
biedniejszych''. Stad tez protagonista-
mi licznych Psalméw sg bardzo czesto
ubodzy, wdowy, sieroty, obcokrajow-
cy, chorzy i potrzebujacy, ukazywani
w krytycznych sytuacjach, giéwnie
w perspektywie religijnej jak rowniez
spoleczno-ekonomicznej (Ps 9, 14: 25,
16: 69, 30: 70, 6: 74, 19. 20 i Ps 9, 13.
19: 12, 6: 14, 6: 18, 28: 22, 27: 25, 9: 35,
10: 37, 11: 76, 10: 140, 13). W ten sam
sposéb, w tekstach madrosciowych po-
wraca motyw ubogiego uci$nionego,
ktéremu Bdég oddaje sprawiedliwo$é
(Prz 14, 31: 17, 5) i twierdzi sie, ze ten,
ktéry okazuje mito$¢ ubogiemu otrzy-
ma rekompensate od samego Boga za
jego dobry uczynek (Prz 19, 17: 22, 9:
31, 20). W innym miejscu zaleca sie nie
uciskanie w bramie biednych (Prz 22,
22), ale oddawanie im sprawiedliwosci
(Prz 31, 9: zob. takze Koh 5, 7: 9, 15;
Sir 3, 29-4,4: 4, 5-10: 34, 18-22: 35, 1-2.
14; Mdr 2, 10). Scisly zwigzek pomie-
dzy sprawiedliwos$cig i solidarnoscia
w stosunku do ubogich a kultem reli-
gijnym zostal ukazany w ksiedze Syra-
cydesa (34, 18-22: 35, 1-2).

W powyzszych kodeksach sg zawar-
te przepisy, ktére chronity prawa ubo-
gich na terenie Izraela, poniewaz Bég
byt gwarantem ich wolnosci i godno-
§ci we wspélnocie przymierza.

Tre$¢ objawienia starotestamental-
nego stanowila podstawe licznych ini-

" R. Fabris, La scelta dei poveri nella Bibbia, Borla, Roma 1989, 132-137.



cjatyw indywidualnych i instytucjo-
nalnych w stosunku do opuszczonych.
Motywacja, ktéra lezala u podstaw
praktyki solidarno$ciowej w stosun-
ku do ubogich i potrzebujacych, mia-
ta charakter $cisle teologiczny i obej-
mowala dwa giéwne elementy wiary
izraelskiej: monoteizm moralny (jedy-
nos¢ i S$wietos¢ Boga) i przynaleznos$¢
do ludu Bozego. W zwiagzku z tym, ze
u podstaw nauczania madro$ciowego
znajduje sie bojazn Boza i wierno$¢
tradycji, obowigzek opieki i solidar-
nosci z potrzebujacymi lezy w zgodzie
z nauczaniem Tory, gdzie zaleca sie
spieszenie z pomocg wszystkim, ktérzy
znalezli sie w potrzebie jako obowigzek
wyplywajacy ze sprawiedliwosci.

Prawodawstwo starotestamentalne
i tradycja religijna wskazujg na fakt,
ze praktyka niesienia pomocy potrze-
bujacym jest niezbywalnym obowiaz-
kiem kazdego poboznego izraelity.
Kazdy izraelita byt wezwany do spon-
tanicznego udzielania pomocy potrze-
bujagcym na miare swoich mozliwosci
indywidualnych i rodowych.

Powyzsze idealy objawienia starote-
stamentalnego stanowia zyzny teren
na zrodzenie sie nowej kultury dobro-
dziejstwa i solidarno$ci, dajac miej-
sce licznym dzielom charytatywnym
o charakterze indywidualnym, jak
tez réznym formom instytucjonalnym
w zakresie niesienia pomocy najbar-
dziej opuszczonym: instytucja roku
szabatowego (Wj 23, 10-11), mozli-
wo$¢ zbierania pozostatosci ktoséw po
zniwach (Kp? 19, 9-10) oraz nakaz co
trzyletniej dziesieciny na korzys¢ le-
witéw, obcokrajowcéw, sierot i wdow
(Pwt 14, 28-29).

3. SOLIDARNA  SPRAWIEDLIWOSC
A POKOJ - WSPOLCZESNY DWUMIAN
PEDAGOGICZNY

Historia zbawienia, nakre$lona w Pi-
$mie Swietym, rzuca $wiatlo na calg
historie §wiata ukazujac, ze od zawsze
towarzyszyl jej Bég, ktéry wie jak po-
ruszy¢ najbardziej zatwardziale serca
i uzyska¢ dobre owoce takze z suchej
i nieurodzajnej ziemi. Przekonanie, do
ktérego dochodzi sie analizujgc obja-
wienie biblijne, jest takie, Ze nie mozna
w pelni zrekonstruowa¢ naruszonego
porzadku, jezeli nie polaczy sie razem
sprawiedliwos$ci i solidarnosci: praw-
dziwe pilastry pokoju. Istotnym ele-
mentem Bozego pokoju jest sprawiedli-
wos¢: “Dzietem sprawiedliwos$ci bedzie
pokdj, a owocem prawa — wieczyste
bezpieczenstwo. Méj lud mieszkac¢ be-
dzie w stolicy pokoju, w mieszkaniach
bezpiecznych, w zacisznych miejscach
wypoczynku, chocby las zostal powa-
lony, a miasto bylo bardzo ponizone”
(Iz 32, 17-19). W ksiedze Protoizajasza
sprawiedliwo$¢ ma zasadniczo znacze-
nie horyzontalne, ktére podkresla re-
spektowanie praw obywateli, zwlasz-
cza do zycia w pokoju. Zasadniczy krok
w tym kierunku zostal dokonany przez
Tego, ktory bedzie panowal ,w poko-
ju bez granic na tronie Dawida i nad
Jego krolestwem, ktére On utwierdzi
i umocni prawem i sprawiedliwos$cia
(...)” (Iz 9, 6: 11, 4-5). W ten sposdb
sprawiedliwo$¢ stala sie rzeczywisto-
$cig eschatologiczna, ktérg Pan napeini
Syjon (Iz 28, 17: 33, 5. 15)'*. Deutero-
izajasz podkres$la horyzontalny i wer-
tykalny charakter sprawiedliwosci,
poczynajac od ludzkiego zaangazowa-
nia sie w terazniejszosci az do Bozego

12 B. Marconici e Collaboratori, Profeti e Apocalittici, Elledici, Leumann (TO), 432.



daru w przysziosci (Iz 45, 8). Wedlug
proroka sprawiedliwo$é Boza ,,oznacza
harmonie pomiedzy postepowaniem
Bozym a obietnicami zbawczymi”".
Dwumian sprawiedliwo$¢-zbawienie
jest rozumiany jako peilne zbawienie
(Iz 45, 8. 15. 17b). Z narodzeniem sie
entuzjazmu mesjanskiego (Iz 51, 9. 17)
zbawienie staje sie przymierzem poko-
ju w oblubienczej atmosferze: “Bo mal-
zonkiem twoim jest twdj Stworzyciel
(...) i nie zachwieje sie moje przymierze
pokoju (...). Bedziesz mocno osadzona
na sprawiedliwosci (...). Takie bedzie
dziedzictwo siugi Pana i nagroda ich
stuszna ode Mnie (...)” (Iz 54, 5. 10. 14.
17). Wedlug proroka Ezechiela pokéj
bedzie mozliwy, poniewaz B6g wzbudzi
pasterza, ktéry zawrze przymierze po-
koju ze swoim ludem (Ez 34, 20-21). Tri-
toizajasz daje synteze znaczen pokoju,
ktére pojawily sie w poprzednich ksie-
gach prorockich: sprawiedliwo$¢ i sza-
cunek dla drugiej osoby, zwlaszcza dla
ludzi ubogich (Iz 58, 6-10), potepienie
ucisku (Iz 57, 1. 2), a takze oczekiwany
dar Bozy (Iz 60, 21: 62, 1) otrzymany za
posrednictwem proroka (Iz 61, 3): ,(...)
dusza moja raduje sie w Bogu moim,
bo mnie przyodzial w szaty zbawienia,
okryl mnie ptaszczem sprawiedliwosci
(...)” (1z 61, 10).

Z tego tez powodu era mesjanska
w ksiegach prorockich jest ukazywana
jako czas w ktérym zapanuje sprawie-
dliwo$¢ i pokédj, a Mesjasz bedzie na-
zwany ksieciem pokoju (Iz 1, 5n: 9, 5-6;
Za 9, 9n). Eschatologiczno-mesjanskie
widzenie pokoju opiera si¢ na sprawie-

dliwo$ci. Idea ta zostala bardzo trafnie
sformutowana przez proroka Zacharia-
sza 9, 9-10: ,Raduj sie wielce, Cérko Sy-
jonu, wolaj rados$nie, Céro Jeruzalem!
Oto Krdl twdj idzie do ciebie, sprawie-
dliwy i zwycieski. Pokorny — jedzie na
osiotku, Zrebigciu o$licy. On zniszczy
rydwany w Efraimie i konie w Jeruza-
lem, tuk wojenny strzaska w kawatki,
pokéj ludom obwiesci”. Ewangelie od-
nosza stowa proroka Zachariasza do
osoby Chrystusa (Mt 21, 5). Z okazji
Jego przyjscia na calej ziemi zapanuje
prawdziwy pokdj i dobrobyt (Ps 72, 2n),
a rzadzacy beda sie kierowaé zasada
sprawiedliwosci (Iz 60, 17). [zajasz za-
powiada oczekiwang ere mesjanska ja-
ko okres sprawiedliwo$ci i pokoju: ,,(...)
rozsadzi biednych sprawiedliwie i po-
kornym w kraju wyda stuszny wyrok”
(Iz 11, 4). Mesjasz wejdzie w nasza hi-
storie jako oczekiwany krél z pokolenia
Dawidowego'®, o czym bardzo dobitnie
moéwi prorok Jeremiasz (23, 5): “ Oto
nadejda dni — wyrocznia Pana — kiedy
wzbudze Dawidowi Odro$l sprawiedli-
wa. Bedzie panowat jako krél, postepu-
jac roztropnie i bedzie wykonywat pra-
wo i sprawiedliwo$¢ na ziemi”.
Podobnie jak Bég kieruje §wiatem we-
diug zasad sprawiedliwosci (Ps 35, 7),
tak tez krél, ktoéry jest jego widzialnym
reprezentantem na ziemi, wediug sta-
rozytnej koncepcji biblijnej, powinien
kierowa¢ sie tymi samymi zasadami co
jego Bog. Psalm 72 zaczyna sie inten-
sywnym chéralnym wezwaniem skie-
rowanym do Boga, aby udzielil krélowi
tego daru, ktéry jest nieodzownym do

Bop, Dacquino, “La formula “giustizia di Dio” nei libri del’AT”, [w:] RivB 17 (1969) 109.

' W takim samym tonie jest utrzymany komentarz Ojcéw KoSciota, ktérzy widza w tym kro-

lu - Mesjaszu oblicze wiecznego i uniwersalnego Chrystusa, zob. Cyryl Aleksandryjski w swojej

Explanatio in Psalmos, [w:] PG LXIX, 1180.



dobrego i sprawiedliwego kierowania
krélestwem. Wyraza sie to szczegoélnie
w postawie kréla w stosunku do ubo-
gich, ktérzy ze swojej natury sa ofiara-
mi wladzy. Psalmista kladzie nacisk na
moralny obowigzek kierowania narodem
wedlug zasad sprawiedliwosci i zgodnie
z prawem: “O Boze, przekaz Twoj sad
krélowi i Twoja sprawiedliwo$é synowi
krélewskiemu. Niech sadzi sprawiedli-
wie Tw6j lud i ubogich Twoich — zgodnie
z prawem!” (Ps 72, 1-2).

UWAGI KONCOWE

Motyw sprawiedliwo$ci, ktéra prze-
wija sie przez wszystkie ksiegi bi-
blijne, nalezy rozumie¢ jako uznanie
godnos$ci kazdej osoby wyrazone w jej
podstawowych prawach do zycia, zie-
mi, wody, wolnosci niezaleznie od po-
chodzenia, wyznania czy pici, prawa
do ksztalcenia, ktére czyni jg bardziej
$wiadomg praw i usposabia do samo-
stanowienia'>. Dobro osobiste kaz-
dego czlowieka zaklada dobro calej
wspoélnoty: sprawiedliwos$¢ zwlaszcza
dla ubogich, réwnowage i stabilnos¢
porzadku spolecznego i politycznego.

Powinno to mieé¢ miejsce w dziejach
narodu wybranego, zwtaszcza w chwi-
lach kryzysowych i w czasie wielkich
zmian historycznych. Stowo Boze byio
niejako prowokowane przez okreslo-
ne sytuacje historyczne, ktére z kolei
ukierunkowywaly tematycznie inter-
wencje Boga. Stary Testament kiadzie
pedagogiczny nacisk na przywroécenie
sprawiedliwos$ci, wspieranej przez za-
sade solidarno$ci, ktéra prowadzi do
prawdziwego podzialu tego wszystkie-
go co jest konieczne do godnego zycia.
Bycie solidarnym jest podstawowym
obowigzkiem sprawiedliwosci.

W dzisiejszym $wiecie globalizacji
powinna by¢ stosowana zasada so-
lidarnos$ci celem doprowadzenia do
przestrzegania sprawiedliwo$ci, kté-
ra ogarnetaby swoim zasiegiem rézne
$rodowiska'®. Solidarno$¢ w kontek-
$cie dziedzictwa religijnego Starego
Testamentu jest rozumiana jako zespét
form, ktére stanowig pomoc duchowa
i spoleczng dla pojedynczych ludzi jak
tez na korzy$¢ catego ludu wybrane-
go'’. Zasada solidarnosci podkresla we-
wnetrzng spéjnosé czlowieka, réwnos¢

5 G. De Virgilio, “La novita della morale cristiana”, [w:] ParVit 6 (2006) 41-47; R. FABRIS, La
scelta dei poveri nella Bibbia, 134; G. NERVO, Giustizia e pace si baceranno. Educare alla giusti-
zia, Edizioni Messaggero, Padova 2009, 5-99.

'® '0sservatore Romano, 25 czerwca 2009, 7.

"7 Na temat biblijnej kategorii solidarnosci wypowiedzieli sie w nieco odmienny spos6b dwaj
uczeni. Wedtug G. MAGGIONI (“Radici e figure bibliche della solidarieta”, [w:] RivClIt 70 (1989)
804-806) Pismo Swiete nie posiada wypracowanej w sposéb systematyczny koncepcji solidar-
nosci. Ukazuje jej ide¢ postugujac sie kategoriami wielkich objawien solidarnosci jak: stworze-
nie, wyjscie, wcielenie czy krzyz. Natomiast inny z autoréw T. Federici (,,Aspetti biblici della
solidarieta”, [w:| Per la filosofia 7 (1990) 12-21) okresla znaczenie “solidarnosci biblijnej” jako
wyraz przynaleznosci i wspoélnoty z Bogiem, ludzkos$cia i stworzonym $wiatem. Wedtug niego
korzenie solidarnosciowe w Starym Testamencie nalezy widzie¢ w kategoriach powotania do
zycia i podobiefistwa do Stworzyciela, ktére okreslaja warunki stwoércze czlowieka na ziemi i
Swiadomos$¢ przynaleznosci do grupy czy do narodu, poprzez zawarte przymierze, zapowiedz
zbawienia i powszechny pokéj miedzy narodami



wszystkich w godnosci i zréwnanie
w prawach dla wspélnego dobra ludzi
i pokoju wsréd narodéw'®. Tematyka
solidarnosci, poczawszy od Soboru Wa-
tykanskiego II, przewija sie nieustannie
w dokumentach nauczania spolecznego
Kosciola, podkreslajgc réwnos¢ wszyst-
kich w zakresie godnosci i praw dla
budowania wspélnego dobra ludzi i na-
rodéw'’. Dal temu wyraz Benedykt XVI
w swojej encyklice Caritas in veritate
podkreslajac, ze solidarno$¢ pomagajac
w rozwoju ubogich krajéw, moze by dro-
ga do rozwiazania globalnego kryzysu,
ktéry ma aktualnie miejsc w $wiecie®.
Solidarno$¢ jest wezwaniem do radykal-
nej zmiany kultury i stylu zycia. Chodzi
o taki ksztalt struktur, ktére gwaranto-
walyby podmiotowos¢ cztowieka i jego
osobowy rozwéj*'. Nalezy zagwaranto-
wacrozwoj zycia spolecznego nie wediug
logiki wladzy, ktéra preferuje zdanie sil-
niejszego, ale wedlug tego wszystkiego
co plynie ze sprawiedliwosci i obejmuje
kazdego czlowieka oraz calg wspoélnote.
Chodzi o zaangazowanie sie, ktére jest
odpowiedziag na obowigzek solidarno-
$ci wyplywajacej z przynaleznosci do
danego panstwa, spolecznos$ci i ktére
jest wyrazem jasnych wymogéw natury
etycznej.

SOMMARIO

Il presente lavoro é stato impostato
nell’etica dell’Antico Testamento che
& diventato criterio e forza per l'a-
zione. In questa luce trovano posto
le molteplici situazioni, la ricchezza
e la varieta degli eventi umani, che
sono anche il tessuto della vita eccle-
siale, in vista di una etica biblica che
possa rendere presente la forza della
parola di Dio, che guida e orienta la
storia verso il compimento della pa-
squa definitiva.

Dall’analisi dell’ambiente vetero-
testamentario emergono indicazio-
ni utili circa il modello solidaristico
presente nel patrimonio religioso
ebraico. Si tratta di distribuire i beni
in elemosina ai poveri per praticare
la giustizia davanti a Dio ed evita-
re che la ricchezza diventi un bene
definitivo. La solidarieta non é da
confondere con un atteggiamento
volontaristico o con la filantropia.
La solidarietd trova la sua origine
nell’essere tutti legati dallo stesso
legame che ci unisce nell’unico gene-
re umano. E ne abbiamo una riprova
dal fatto che la solidarieta e uno dei
valori sui quali si fondano le costitu-
zioni dei paesi.

'® Compendio della Dottrina sociale della Chiesa, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vati-
cano 2004, 192; Zob. bardzo interesujgca prace L. Alvarez Vérdes, Caminar en el Espiritu. El
pensamiento ético de S. Pablo, Quaestiones morales, Edacalf, Roma 2000, w ktorej autor kre-
$li relacje pomiedzy solidarnoscig a wymiarem etycznym w mysli Pawta Apostola; C. Vedovato,
“Solidarieta”, [w:] L. Lorenzetti (ed.), Dizionario di teologia della pace, Bologna 1997, 837-839.

19 Paolo VI, Lett. enc. Populorum progressio (26 mqrzo 1967): AAS 59 (1967); Giovanni Paolo
II, Lett. enc. Sollicitudo rei socialis (30 dicembre 1987): AAS 80(1988); Benedetto XVI, Lett. enc.
Deus caritas est (25 dicembre 2005): AAS 98 (2006).

% Homilia Benedykta XVI wygloszona z okazji celebracji dziekczynnego Te Deum na koniec
roku, Bazylika Watykanska, sroda 31 grudnia 2008.

I Benedetto XVI, Lett. enc. Caritas in veritate, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano
2009, 40-41.
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